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Spravné historické vnimani pomadha kazdému z nds ziskat smysl
pro proporce, smysl pro miru a schopnost pochopit skutecnost

bez nebezpecnych a neinkarnovanych abstrakci a ddle smysl pro to,
jaka skutecnost opravdu je, a ne jak si ji predstavujeme nebo jakou
Ji cheeme mit. Jen tak je mozné navdzat vztah se skutecnosti,

ktery zve k etické odpovédnosti, sdileni a solidarite.

Dmnes vsichni potiebujeme obnovit nasi déjinnou vnimavost.

Z listu papeze Franti$ka o obnoveé studia cirkevnich dé&jin






DOTYK BOZI SVOBODY

Bohaté zku$enosti universitniho profesora a knéze ptisobiciho v pastora¢ni
oblasti, zejména soucasné mladé generace, privadi Petracka k avaham,
jakou roli hraje cirkev katolicka — jeji vnitini Zivot a stavajici institucionalni
nastaveni — vzhledem k sou¢asnému vyvoji spole¢nosti. Clovék v sou¢asné
spole¢nosti povazuje za nejdilezitéjsi hodnotu pro sviij Zivot svobodu (vnitini
ivnéjsi) a urcujicim faktorem pro jeho chovani a jednani jsou jeho subjektiv-
nich touhy a potteby ¢ili individualni, subjektivni preference; moderni ¢lovék
si podle svého vkusu a chuti vybira zbozi, sluzby, piratele, zivotni partnery
a prvky nabozenskych systémti, které mu vyhovuji a na jejichz zakladé si
buduje sviij vlastni vyznamovy svét.! Instituce obecné ztraceji pro souc¢asnou
spolec¢nost na dilezitosti, davéryhodnosti a vyznamu. Predevsim ty, které
projevuji snahu jakymkoli zptisobem zasahovat do individualniho a sou-
kromého Zivota jedince a uréovat, co je spravné/nespravné, prip. co miize/
nesmi; vyjimkou jsou zde snad instituce tzv. primarni — rodina, vzdélavaci
a ekonomicky systém.

V soucasném usporadani svéta nenijiz cirkev (katolicka) v takové pozici,
aby mohla ptisobit na spole¢nost a vyzyvat ji k né¢emu takovému, co Tomas
Halik trefné nazval ,,nabozenskou mobilizaci“ (Dny Josefa Zvéfiny, Liberec
2004). Ma-li prezit jako cirkev, a ne jako marginalni sekta, nemizZe se orien-
tovat pouze na ,obstaravani servisu“ v ramci tradi¢nich farnosti ani jen na
misijni ptisobeni riiznych cirkevnich hnuti. Je pro ni nesmirné dualezité naucit
se komunikovat s témi, ktefi s jeji sou¢asnou podobou nejsou a nebudou plné
identifikovani...

Druhy vatikansky koncil (1962-1965) vyzval kiestany k dialogu se sou-
¢asnym svétem a kromé stavajiciho, tehdy bézného vychodiska pro resSeni
$patného stavu cirkve a svéta (tj. prohloubeni zboznosti, upevnéni cirkevni

1 Srov. Hamplova D. - Rehékové B., Ceskd religiozita na pocdtku 3. tisicileti. Sociologicky ustav
AV CR, v.v.i., Praha, 2009, s. 22.
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discipliny a ¢istotu uc¢eni) nabidl i jinou cestu: solidaritu cirkve se soucas-
nym ¢lovékem (viz uvod encykliky Gaudium et spes).? Papez Frantisek se
mnohokrat béhem svého pontifikatu zminoval, Ze vyjit na tuto cestu znamena
zaroven obnovu vnitiniho Zivota cirkve, predevs$im v jejim institucionalnim
usporadani.

Jako nadéjny potencial pro takto vidénou vnitini obnovu vidi Petracek
(ave své knize nabizi) tfi oblasti:

— zménu obecné mentality, od mnohdy sebelitostivé nostalgie hajici
svyj status quo k prijeti odpovédnosti za tento svét a hledani adekvatni
odpovédi na vyzvy soucasné doby;

— zménu vykonu papezského jurisdikéniho primatu, ze které se
odviji téméf bezpodminec¢na poslusnost vici hierarchické cirkvi a ta
pak potazmo vede k potlacovani duvéry kiestana ve spole¢né spolupraci
Boziho lidu na rozvoji lidské i nabozenské identity, zvlasté v kfrestanskych
spolecenstvich mistnich cirkvi;

- stim souvisejici zménu institucionalniho stavu cirkve tak, jak k tomu
vybizel uz 2. vatikansky koncil a posléze rad a casto tolik zdarazioval
papez FrantiSek béhem celého svého pontifikatu: cirkev je spole¢enstvi
putujiciho Boziho lidu a primat v cirkvi je primatem sluzby, primatem
lasky.

V zavéru svého pojednani nakonec Petracek poukazuje na tzv. apatheismus
neboli naprosty nezajem c¢lovéka o svét viry a nabozenstvi. Domnivam se,
ze prave tato skutecnost vyzaduje promyslet kirestansky universalismus
nikoliv jako argumentaci proti ateismu (bezbozectvi), ale jako argumentaci
pro anthropotheismus (lidskobozstvi).

Vychodiskem k promysleni téchto argumentaci by mohlo byt nékolik
skute¢nosti. Prvni z nich je, Ze existuji piece lidé, kteii i pies sviij indiferentni
vztah k Bohu, nulové nabozenské znalosti a méné ¢i vice proklamovany
naprosty nezajem o véci,,nabozenské” (¢ili apatheistic¢ti) prozivaji svij zivot
jako $tastny a smysluplny. Rozum, véda a individualni ziti podle obecné
platnych lidskych hodnot jim prinasi naplnéni v§ech jejich tuzeb ¢ili potieb,
znichZz mnohé vychazi prave z theismu, i kdyZ byvaji povazovany (prevazné
ktestany) za potteby ryze naboZzenské; napi. potiebu orientace v sobé i ve
svété kolem sebe (technologie), potfebu zastiténosti a jistoty (uzsi i Siroké

2 Srov. http://halik.cz/cs/tvorba/clanky-eseje/nabozenstvi-spolecnost/clanek/47/



Dotyk Bozisvobody _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ __ _______ [15]

zazemirodiny), dokonce i urcitou potiebu nesmrtelnosti (dal budou zit v tom,
co vykonali pro druhé) apod. Docela dobie se tak obejdou bez néjaké viry
v pfesazného a osobniho Boha.

Problematiku tuzeb ¢lovéka a jejich naplnéni, at uz je povazujeme za
pirirozené lidské, nebo za naboZzenské potieby, prenechme v$ak psycho-
logii, ktera se touto problematikou zabyva podrobnéji, napi. ve svém oboru
existencidlni analyza lidského byti. O Cem se vSak zminit musime, je prace
videnského psychologa a neurologa Viktora E. Frankla (1905-1997) jakoZto
zakladatele psychoterapeutického sméru logopedie. V. Frankl na zdkladé
kritického rozboru rtiznych pojeti filozofické antropologie a psychoterapie
a rovnéz svych osobnich zkuS$enosti z klinické praxe s lidmi v meznich
zivotnich situacich (on sam prezil za druhé svétové valky pobyt v celkem
¢tyiech nacistickych koncentrac¢nich taborech) postavil na vrchol veskerého
snazeni ¢lovéka vili ke smyslu. Usttednim zdmérem logopedie je rozpoznat,
jaka je zaméienost ¢lovéka a jakou hodnotu ji prisuzuje on sam; na zakladé
toho potom lze identifikovat smysl jeho Zivota i tehdy, kdyZ ¢lovék sam sobé
si otazku smyslu viibec neklade.?

Domnivam se, ze pravé to, co Frankl nazyva vili ke smyslu, by mohlo
byt druhou nezanedbatelnou skutec¢nosti ve snaze nachazet vérohodné
argumentace pro anthropotheismus (lidsko-bozstvi). Opominout pfitom
nelze vysledky badani pomérné mladého védniho oboru, tj. religionistiky.
Ta sice nepatti mezi védy teologické, ale zabyva se fenoménem nabozZenstvi
tak fikajic ,,z vnéjsku“ (zkouma jeho povahu, projevy a vliv na spole¢nost),
a to bez zaujeti viry v konkrétni nabozenstvi. Vysledky jejiho badani by
proto mély byt brany v potaz predevs$im v teologii pastoralni. Vzdyt jisté ne
bezdavodné povazuje luteranska cirkev teologii za védu scientia practica
(tj. védu praktickou). A jako takova by méla mit na zieteli, Ze touha a potfeba
hledani smyslu byti se nemtiZe tykat pouze jednoho konkrétniho jedince, ale
celého lidstva a celého stvoireného svéta, stru¢né fec¢eno smyslu existence
veskerenstva.

Tretim bodem, ktery je zahodno promyslet, je skute¢nost, Ze tim, co
vzbuzuje v ¢lovéku pozadavek smyslu existence své a potazmo téz vSeho,

3 V. Frankl rozlisuje tfi druhy hodnot - tii sméry, v nichZ lze Zivotni smysl nachazet: 1. Hod-
noty tvirci, jejichz uskute¢novani spociva v tom, co ¢lovék sam vytvari a dava svétu. 2. Hodnoty
zdZitkové, jejichz uskutecnovani spociva v tom, co c¢lovek ziskava od svéta v podobé Zivotné
vyznamnych vztaht a zazitka. 3. Hodnoty postojové, jejichz uskute¢hovani spociva v tom, jak se
¢lovek postavi k osudovym danostem, které nemiize zménit. Mezni prileZitosti k nalézani a usku-
te¢iovani postojovych hodnot je lidské utrpeni, in: https://www.slea.cz/wp/?page_id=392
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s ¢im se ve svém zivoté setkava, je pocit existencidini uzkosti. Tento negativni
emocni stav piitom neni pfimo umeérny tomu, zda ¢lovék vnima svtj Zivot
jako ktestan (je nabozenskym) nebo apatheistica (je lhostejny k jakémukoli
nabozenstvi). Stru¢né ieceno — svét, ktery jsme dosud znali, ve kterém jsme
zdarné mohli aplikovat Zivotni zkuSenosti nejen vlastni, ale i pfedchozich
generaci, se markantné proménil a stale je v pohybu. Diky této realité proziva
soucasny ¢lovék mnohem castéji a intenzivnéji pocit existencidlni uzkosti
nez minulé generace, i piresto, ze si ho nemusi vzdy plné uvédomovat ¢i takto
formulovat.

Ma-li cirkev dostat svému poslani, nemtiZe proto stavét na negativnim
paradigmatu nedostatku, jak tomu bylo v dobé jeji apologetické sebeobrany,
ale byt otevienéjsi transcendentnim metafyzicko-teologickym horizontim.
Cozvyzaduje téz vice a hloubéji rozpracovat pojem kvestansky univerzalismus
wJjako findlni dotyk BoZi velkorysosti a svobody, kdy je mozZnost Zit Zivot v plnosti
bez explicitni vyzndvagici kvestanské viry (...) ve smyslu, Ze vira je jen tehdy
skutecné svobodnd, pokud je mozné bez viry v Boha vést plnohodnotny, naplnény,
skutecny Zivot, kterému opravdu nic nechybi,” jak trefné piSe Petracek v zavéru
své knihy.

Karel Skalicky



CIRKEV HLEDAJICI CESTU

Clovék sledujici vefejné déni se nemiZze zbavit dojmu, Ze cirkev se v mo-
derni dobé¢ stale vice zamotava ve viru raznych kulturnich valek, mezi
nimiz dominuji pfedev$im otazky hodnotového systému spole¢nosti a statu.
Zakladnim tématem této knihy je vyvoj katolické cirkve v poslednich dvou
stech letech, ale nikoliv jako kompletni historicka rekonstrukce se véemi
aspekty. V centru pozornosti bude komplexni a mnohostrannd interakce
mezi cirkvi, jeji naukou a praxi a vyvojem spole¢nosti. Navzdory presvédceni
mnoha soucasnych katolikii o neménné podobé katolické cirkve prakticky
od jejiho zaloZeni miize byt osvobodivé zjistit, Ze soucasné institucionalni
nastaveni pochazi teprve z druhé poloviny 19. stoleti a je dilem jednak
védomého a imyslného smétovani ¢asti cirkevnich elit, jednak intuitivniho
vymezovani se vic¢i mnoha trendiim tehdejsi spole¢nosti, které tyto elity
vnimaly jako ohroZeni své pozice v cirkvi, ve spolec¢nosti i jako nebezpeci
pro cirkevni nauku.

Diky analyze a rekonstrukci vzniku souc¢asné podoby cirkve a konstruova-
nijeji identity v moderni dobé mtiZeme porozumét mnoha pozicim a neziidka
az impulsivnim postojim, které katolicka cirkev ¢asto dodnes zaujima.
Vysvétluje také, pro¢ se v této dobé cirkev tolik soustiedi na hodnotové
otazky a pro¢ ji praveé podoba a mentalita, kterou v druhé poloviné 19. stoleti
prijala, neomylné vrha stile znovu do hodnotovych strett. Ty se navic ani
netykaji oblasti, kde by se to zlogiky evangelijniho poselstvi dalo ¢ekat, jako
jsou tireba otazky socialni spravedlnosti ¢ilidskych prav a dastojnosti jedince.

19. stoleti je obdobim mimotadné tvaréi a inovativni sily, strhava svoji
energii a vali utvaret a pretvaiet svét, jako by se lidé nemohli nabazit novych
moznosti a rozbiti stavajicich hranic. Svou roli vtom hrala jisté i demograficka
revoluce, prekonani stavovskych bariér, otevireni novych cest vkazdém slova
smyslu. Intenzita zmén, rozvoj technologii a promény spole¢nosti probihaji
se stale vzristajici dynamikou, svét na konci 19. stoleti vypada radikalné
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odli$né nez na jeho poc¢atku. Mozna s vyjimkou 13. stoleti nezaznamenaly
dé¢jiny Zapadu takovou erupci svobodné kreativity a viile k experimentu,
objevovani, pretvareni jako pravé tehdy.

Mnohé z viile pretvaret svét vykazuje i prostiredi katolické cirkve. A ne-
tyka se to jen liberalniho katolicismu, ktery se marné pokousi o reformu
cirkve a zménu paradigmatu ve vztahu ke spole¢nosti své doby. Dokonce
i protikladna konzervativni reakce vykazuje stejnou, mozna jesté vétsi vili
hnist materii reality, vnutit ji své piredstavy a vyuzit nové technologické
a organizac¢ni moznosti ve sluzbach udrzeni statu quo ¢i k navratu do statu
quo ante. O katolické cirkvi se ¢asto mluvi jako o kolosu, ktery se proménuje
jen pomalu, pohybuje se neznatelné, podoben obrovské lodi. Pravé proces
vytvareni ultramontanni cirkve ale ukazuje, Ze to nemusi byt vitbec tak
pozvolné a béhem nékolika desetileti 1ze zasadné proménit tvar cirkve,
vytvorit novy typ identity a navic jes$té sobé i druhym vsugerovat dojem,
ze to tak bylo vlastné po celou dobu. K tomu patti i momenty diskontinuity.
Takova zasadni pielomova udalost v déjinach katolické cirkve byl naptiklad
prvni vatikansky koncil, jehoZ dopady trvaji dosud.*

Jak vlastné historicky nové je sémantické pole, na kterém se pohybujeme
avnimame jej jako samoziejmé dané? Pojem dogma se pro zavazné vérouc-
né rozhodnuti objevi poprvé v roce 1854 pii definovani Neposkvrnéného
poceti Panny Marie. To samé plati pro pojem neomylnosti. Neexistuje zadny
uredni oficialni seznam dogmat a otazka jejich poctu se neda zodpovédét.®
Zatimco neomylnost se dnes uz tolik nefesi, papezsky jurisdi¢ni primat je
v katolickém prosttedi zcela interiorizovan, stal se samoziejmou a obecné
prijatou soucasti katolické identity. To je patrné i v tom, Ze kdykoliv katolici
mluvi o reformach ¢i néjakych zménach liturgie ¢i postojt, vzdy se hledi
do Vatikanu v o¢ekavani, jaké stanovisko k tomu zaujme papez.°®

Mnohé trendy moderni spolec¢nosti jsou cirkvi cizi. Jde naptiklad o riizné
projevy emancipac¢nich hnuti, které cirkev dlouho vnima jako nebezpec-
né projevy ohrozujici autority tradi¢ni predmoderni spoleénosti a toho, co
z niv 19. stoleti zbyvalo, a nerozliS$uje mezi nimi. Tim, jak katolicka cirkev

4 O’Malley, John W., Vatican I. The council and the Making of the Ultramontane Church. Cam-
bridge — London 2019, s. 1.

5 Neuner, Peter, Der lange Schatten des I. Vatikanums. Wie das Konzil die Kirche noch heute
blockiert. Freiburg — Basel - Wien 2019, s. 207-208.

6 Wolf, Hubert, Der Unfehlbare. Pius IX. und die Erfindung des Katholizismus im 19. Jahrhundert,
Miinchen 2020, s. 286.
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postupné potlacila proudy, které by ji umoznily rychleji a 1épe zhodnotit
prijatelnost, ¢i dokonce evangelijnost nékterych pozadavka a o to uc¢innéji
a presvédcivéji vystoupit proti tém skute¢né problematickym, tim vice se,
jak konstatuje Ernst Troeltsch, sama posunula ¢i vmanévrovala do pozice
ciziho télesa v modernim svété, nepiatelsky vymezeného vici véemu, co
tato spole¢nost poklada za hodnotné a svaté.”

Nejnapadnéjsi je to vSude tam, kde promény spole¢nosti a jeji kultury
prinaseji velké vyzvy a kde cirkev z ptivodni role protagonistky a modera-
torky hodnotovych posunti a hodnotovych revoluci ptijala roli obhajkyné
Jtradi¢nich hodnot”. JestliZe je katolicismus ze své podstaty vira orientovana
na budoucnost, co se mu stalo v poslednich staletich jeho déjin, Ze navenek
i dovniti ptsobi naopak jako nostalgické, do minulosti zahledéné spolecen-
stvi?® Pro¢ se v této dobé jakoby stahuje do sebe a misto piretvareni vnéjsiho
svéta, ve kterém se sam pohybuje, se vii¢i nému vymezuje pomoci kulturnich
a hodnotovych valek? Pravé na tyto otazky budeme hledat odpovéd.

Dalsim zdsadnim motivem je otazka moci a jejiho vykonu. Zvlasté v po-
slednich dvacetiletech se zda fascinujici, jak jsou néktefi cirkevni hodnostaii
v postkomunistické Evropé zaujati tzv. neomarxismem, frankfurtskou $kolou
a pribuznymi filosofickymi proudy Sedesatych let 20. stoleti. Paradoxné
¢asto mnohem vice nez k samotnému marxismu tam naopak ¢lovék najde
pirekvapivou sympatii a spojenectvi dokonce i s komunistickou stranou v jeji
soucasné narodovecko-konzervativni poloze. Jednim ze zakladnich motiv
neomarxismu je totiz otazka moci, odkryvani struktur nadvlady a kontroly
a hledani cest k autentické emancipaci jedince ¢i celych skupin. V cirkvi se
problematické mocenské struktury a jednani ¢asto schovavaji za spiritua-
lizaci a hajeni uceni, ale realné je mnoho postoji sou¢asného cirkevniho
establishmentu motivovano snahou drzet status quo, branit reformé a branit
dokonce i skute¢nému dialogu uvniti cirkve, protoze jenom to dava Sanci
uchovat si moc a kontrolu. Cim méné té moci realné maji a ¢im rychleji
eroduje, tim pevnéji se ji snazi ¢ast cirkevnich elit drzet. Otazky moci jsou
také v pozadi tii masivnich staronovych vyzev katolické cirkve v moderni
a postmoderni dobé&, mezi néz patti problematika vnimani téla a télesnosti,

7 Troeltsch, Ernst, Die Bedeutung des Protestantismus fiir die Entstehung der modernen Welt.
Miinchen - Berlin 1928, s. 12.

8  Srov. Kratochvil, Petr, Geopolitics of Global Catholicism. Politics of Religion in Space and Time.
London — New York 2024, s. 15.
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otazka charakteru a podstaty ordinované sluzby a papezem Franti§kem tolik
zdtiraznovana synodalni cesta.

Historicky slouzilo papezstvi k udrzeni jednoty cirkve, mélo ji pomoci
uchranit pred totalni zavislosti na statni moci a pred rozpadem na jednotlivé
narodni cirkve, prestoze vtom mnohokrat selhalo, naptiklad v dobé velkého
schizmatu ¢i reformace.’ Podle kardinala Kaspera je dnes papezstvi dokonce
nejvétsi prekazkou jednoty.' Je to opravdu tak a musi to tak byt? Na to se
pokusime odpovédét v reflexi poslednich dvou pontifikati. Samostatnou
kapitolu budeme vénovat vyvoji ¢eské katolické cirkve po roce 1989, ktera je
dtikazem, Ze i vramci vysoce centralizované organizace zbyva dost herniho
pole pro sméfovani, které je s prioritami daného pontifikatu v protikladu.

Katolicka cirkev ma ptred sebou tfi moznosti vyvoje: v podobé zasadni
zmény mentality a vnitiniho nastaveni, v podobé uméiené ¢i razantni refor-
my papezstvi a v podobé zasadni promény celého institucionalniho ramce.
Neni v$ak uz na zachranu historickych cirkvi pozdé a budoucnost patii
postinstitucionalnimu kirestanstvi? VSechny tfi varianty a jejich kombinace
budou pojednany v zavéru knihy.

Kdyz budeme v této knize mluvit o cirkvi, budeme mit na mysli fimsko-
katolickou cirkev, pokud nebude uvedeno jinak. Zakladni problémy, které zde
budou zpracovany, se v této intenzité a ryzosti projevily pravé v ni, ackoliv
nékdy maji svou obdobu i jinde. Doufam, ze se tato skute¢nost nedotkne
¢lent sesterskych cirkevnich spolecenstvi.

Pti dlouhodobé pripraveé této knihy byly nékteré ¢asti piedlozeny odborné
komunité a vefejnosti v podobé Sesti studii, které vletech 2019 az 2024 vysly
v ¢asopisech Verba theologica a Salve: Revue pro teologii a duchovni Zivot.
Vsechny studie byly poté na zakladé ohlast a predevsim dal$iho vyzkumu
a poticeb této publikace dilkladné prepracovany. Prace na této knize a jeji
vydani je formou podékovani za nadéjnych a vzrusujicich dvanact let ponti-
fikatu papeze Franti$ka, jemuz je kniha také dedikovana.

A kone¢né bych chtél zavérem podékovat recenzentim a prvnim ¢tena-
rim této knihy, jmenovité Jifrimu Hanusovi, Jaroslavu Sebkovi, Norbertu
Schmidtovi a Vladimiru Juhasovi. Chtél bych vyjadrit svij dik také kolegtim
na katedie kulturnich a nabozenskych studii Pedagogické fakulty Univerzity

9 Pottmeyer, Herrmann Josef, K ¢emu je cirkvi papez?, in: K demu je cirkvi papez, kol. autor,
Brno 1997, s. 56.
10 Kasper, Walter, Sluzba jednoté, in: K cemu je cirkvi papez, kol. autorii, Brno 1997, s. 34.
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Hradec Kralové, studentiim akademického klubu Salas a spolecenstvi kostela
Panny Marie v Hradci Kralové za podporu a trpélivost, kterou se mnou
v mésicich intenzivni prace pti dokonc¢ovani méli. Podékovani naleziinadaci
Renovabis, jez podpotila finalni fazi vyzkumnym grantem. Diky patti i na-
kladatelstvi VySehrad, které ji vstticné a rychle vypravilo do svéta. Doufam,
ze véechny vySe jmenované a vitbec vSechny ¢tenate vysledny vystup zcela
nezklame a pomiiZe jim v jejich snaze porozumét svétu, spole¢nosti a pro-
cestim, jejichZ jsme soucasti.






1. CIRKEV A PAPEZSTVI VHODNOTOVE
ROZDELENEM SVETE

V prvni ¢asti knihy bude predestfen zdsadni historicky kontext a procesy
vzniku moderni podoby katolické cirkve. Pojedname komplikovany vztah
mezi cirkvi, kiestanskou virou a vytvaienim hodnotovych systému dané
spolec¢nosti. Tento vztah se zvlasté komplikuje postupnym a bolestné prozi-
vanym rozpadem konstantinovského modelu statni cirkve, silné navazané
az prolnuté s mocenskym systémem dané spole¢nosti. A nelze vynechat
zasadné zménény politicky a spolec¢ensky kontext, ve kterém se cirkev
v moderni dobé musi pohybovat, v¢etné nahradnich vzorct konstruovani
jednoho hodnotového svéta a jeho postupné eroze do celé tristé kolektiv-
nich pfresvédcéeni a svétonazori, ¢asto jen obtizné srozumitelnych dokonce
ivjednom spolec¢enském ramci.

1.1 Zrozeni ultramontanni cirkve
a konstruovani tridentského mytu

Zakladni momenty vytvoreni nové organiza¢ni struktury a nové mentality
aidentity katolickeé cirkve v 19. stoleti jsou fascinujicim historickym fenomé-
nem. Jeden ze zakladnich ryst predstavuje vyrazné posilena role papezstvi,
kdy byla cilevédoma politika kurialnich elit a jejich spojenct v mistnich
cirkvich uspésné zavr$ena prvnim vatikanskym koncilem. Ten vs$ak uz
byl jen vyvrcholenim predchoziho snazeni, na které navazal a kam patii
novy vyklad déjin predchoziho obdobi a vytvoieni nové identity tridentské
cirkve tak, aby se zdiiraznila kontinuita a neménnost nejen dogmaticka ¢i
doktrinalni, ale rovnéz organiza¢ni. Mnohé, co dnes vnimame jako typicky
katolické a tradi¢ni pojeti papezstvi a vykonu papezské moci, vzniklo a nabylo
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plné podoby az béhem druhé poloviny 19. stoleti.!! To se tyka predevsim
vyrazného posileni papezské role prosazenim dogmatu o univerzalnim
jurisdik¢énim primatu a papezské neomylnosti, institucionalnich promén
v tomto sméru bylo ale mnohem vice.!? Formalni posilovani role papezstvi
$lo ruku v ruce s oddanou lidovou uctou viéi nositeli ufadu. Prvni ndznaky
kultu osoby papeze se objevuji u papezii Pia VI. (pontifikat 1775-1799) pti
jeho proslulé cesté do Vidné, kde chtél zabranit zruseni stovek klastera ra-
kouské monarchie, a po ném i Napoleonova vézné papeze Pia VII. (pontifikat
1800-1823). Cisar ho sice nechal piivézt do Patize, aby asistoval u cisaiské
korunovace a pomazal Napoleona vladcem Francie, ale poté byl Napoleon
nucen ¢ist znepokojivé zpravy, jak je papez na své dlouhé cesté pfi navratu
do Rima oslavovan p¥ihliZejicimi davy mést a vesnic, kterymi projizdél. P¥
naslednych stietech a s tim, jak se valky prodluzovaly a evropska verej-
nost zacinala byt stale unavené;jsi, ziskaval papez dalsi a dalsi kredit coby
neochvéjny odptirce korsického tyrana, ktery nevaha riskovat sviij zivot
za svobodu a prava cirkve. Mnoho lidi se stavalo oddanymi stoupenci papeze
jako symbolu stability proti revolu¢nimu chaosu.®®

K systematickému rozvoji kultu osoby papeze se nicméné vice hodila
postava zbozného PiaIX., ktery k tomu vyuzil nejdelsi pontifikat déjin cirkve
a celkové rozkolisani obrazu svéta, v némz lidé hledali trvalé a neménné
jistoty, k nimz by se mohli upnout. Mytus papeze vyznavace, zrazeného, trpi-
ciho vézné, ktery se objevil vdobé Napoleonova drzeni papeza v zajeti, jeSté
posilil, kdyZ se papez po zaniku cirkevniho statu prohlasil za ,vatikanského
vézné“, Zasadné tak prispél k ,,panickému piilnuti“ k papezstvi a Pius IX. se
poté naplno stal ,alegorickou postavou cirkve ohrozené ze vSech stran”.!*
V dasledku téchto zmén se mluvi o ,romanizaci“ ¢i ,papalizaci” katolicismu.
Portrét papeze se stava ,povinnou” vybavou cirkevnich budov a jeho osoba
k sobé pritahuje oddanost Sirokych mas vériciho lidu. Nastupci papezi a cela
rimska kurie poté v tomto trendu vytvareni osobni vazby véricich ke kon-
krétnimu papeziiv posilovani vnitrocirkevni moci systematicky pokracovali.
Praveé s timto dédictvim nominalné takika absolutni moci spojené se stejné
zavaznou vysokou mirou osobni oddanosti vii¢i papeZi se cirkev vyrovnava

—

L Napiiklad Neuner, Der lange Schatten des I. Vatikanums, s. 35-161.
12 Peclivou analyzu zde nabizi Wolf, Der Unfehlbare, s. 47-152.
13 Srov. O’Malley, Vatican L., s. 49.
14 Viz Horaist, Bruno, La dévotion au pape et les catholiques fran¢ais sous le pontificat de Pie IX.
Roma 1995, s. 59.
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dosud. Bez prehanéni Ize konstatovat, Ze nebyt Zivotniho dila papeze Pia IX.,
neexistovala by fimskokatolicka cirkev v dne$ni podobé.'> Co piekvapuje, je
rychlost, s jakou tato proména probéhla.

Zrozeni moderniho katolicismu z ducha nostalgie

Zasadnim formativnim prozitkem kontaktu s moderni érou a novym mo-
delem spolec¢nosti a politiky je hluboké trauma z prvnich fazi francouzské
revoluce, kterému predchazelo pilstoleti riizné intenzivni konfrontace
s projevy osvicenského mys$leni, zvlasté v podani radikalniho osvicenstvi,
které pokladalo katolickou cirkev a zjevené nabozenstvi za prekazku pokroku
lidstva a skute¢ného osviceni. Na druhou stranu bez zdsadnich impulst
ktestanskych mysliteld 18. stoleti by se nezrodily dalezité a dodnes vSemi
ocenované reformy osviceneckych stati, jako jsou zavadéni povinné $kolni
dochazky ¢i odstranéni muceni pri vysetiovani nebo zlo¢inu ¢arodéjnictvi
z trestniho zakonodarstvi.

Jen stru¢né piipomenme, Ze po mnoha staletich prosla jedna cela dtlezita
ktestanska zemé, tedy Francie, dfive zvana prvni dcera cirkve, masivni vinou
statem vedené dechristianizace. Ta dosahovala takové hloubky a dtslednosti,
ke které se v nékterych aspektech neodhodlaly ani zemé komunistického blo-
ku poroce 1948. Piinesla tisice popravenych duchovnich, feholniki i feholnic
a desetitisice deportovanych do ciziny. Represe neniéily jen ,starou” cirkev,
ale i tu konstitu¢ni, ktera se snazila najit s novym rezimem modus souZiti.
Nic v$ak nepomohlo a konflikt vedl k dosud nejtvrdsi dechristianizaci, kterou
lidské déjiny poznaly. K ni pattil novy kalendar, a dokonce i novy revolu¢ni
letopocet, nové prechodové a jubilejni ritudly a rovnéz snaha preznacit
a reinterpretovat d¢jiny vlasti a celé civilizace, kde by cirkev a nabozenstvi
piredstavovaly odvékou pirekazku pokroku a lidského dobra na individualni
i spole¢enské urovni.' I kdyz toto obdobi trvalo jen kratce, pouhych nékolik
let ve své nejintenzivnéjsi fazi, zasadilo hluboké rany a trvalé jizvy do histo-
rické paméti institucionalni cirkve.

15 'Wolf, Der Unfehlbare, s. 24.
16 Srov. napt. Vovelle, Michel, Religion et Révolution: La Déchristianisation de l'an II. Paris 1976,
s. 147-206.
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Tézké ztraty utrpéla cirkev také v Zaalpi, predevS$im na byvalém uzemi
Svaté rise rimské naroda némeckého, kde doslo k masivni sekularizaci a za-
niku desitek biskupstvi a stovek opatstvi, klaster a kapitul, jejichZ majetek
nasledné skoncil ve statni spravée. Navic se tisice katoliki ocitly pod vladou
protestanskych panovniki, takze papez ¢asto zustaval jedinou autoritou,
které se tito vérici v nové situaci mohli dovolavat. Do$lo i k vytvoieni nového
typu spolecnosti, ale k tomu se dostaneme podrobnéji v prislusné kapitole.'”
Zatimco v predrevolu¢ni spole¢nosti cirkev ovladala veiejny prostor a jeho
symbolicky ramec (pirechodové ritualy, festivita, cyklické a mimotradné slav-
nosti atd.), stejné jako celé segmenty Zivota spole¢nosti, méla vliv na cenzuru
a $kolstvi v§ech stupnid, nyni véechny tyto nastroje ztracela. Silnou souc¢asti
katolické identity se stalo, jak bylo uz zminéno, pravé papezstvi a pevnou
slozku jeho identity tvoril cirkevni stat, ktery byl béhem napoleonské éry
zru$en a rozpustén.

V breve Quod Aliquantum odsoudil Pius VI. v bireznu 1791 samotny kon-
cept lidskych a ob¢anskych prav a myslenku rovnosti a svobody v$ech lidi
oznacil za nesmysl. Ale i z naprosté katastrofy, jak byla francouzska revoluce
a jeji celoevropské dusledky vnimana v katolické cirkvi, je mozné vytézit
néco pozitivniho. Pfinosem bylo uz zminované zvys$eni prestiZe papezstvi
a kult papezi mucedniki, véznénych pro svoji vérnost Kristu, a moralni
vitézstvi nad uzurpatorem, ktery uvrhl celou Evropu do nekoneénych valek,
coz jednak usnadnilo nejen uz celkem necekané obnoveni cirkevniho statu,
ale rovnéz posililo vnimani papezstvi jako opory stability proti revolu¢nim
zmatkiim a zdroje autority ve spole¢nosti viibec. Korunovaéni cesta Pia VII.
z Benatek do Rima v roce 1800 byla dal$i demonstraci obdivu lidu papezi
jako jistoté v neklidnych vale¢nych ¢asech.!®

Z jednani o dohodé¢ s Napoleonem si papezstvi pfineslo ne¢ekany profit.
Vyjednavani o otazce sité biskupstvi ve Francii, jejich uchovani ¢i navratu
do ptivodniho stavu, stejné jako o jejich personalnim obsazeni vedl totiz
Napoleon vyhradné s papezem. Kdysi autonomni francouzsti biskupové,
kteii byli tolik hrdi na své galikanské tradice a privilegia a kteti se povazovali
za plnohodnotné nastupce apostold, byli od rozhodovani zcela odstaveni. Na-
poleon ptiznal papezi pozici jediného piedstavitele cirkve zplnomocnéného
jménem cirkve vyjednavat. Poprvé v déjinach tak néjaky statni predstavitel,

17" Viz kapitola 1.3.
18 'Wolf, Der Unfehlbare, s. 48—-49.
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jakkoliv tim piredevs$im pecoval o své vlastni zajmy, pfiznal papezstvi plny
jurisdikéni primat nad celou cirkvi a mistnimi biskupy.'

Cirkevni stat byl poté sice obnoven, ale v prvni poloviné 19. stoleti spiSe
zivoril av Evropé byl pokladan za vitbec nejhiife rizeny stat, spiSe jen trpény
okolnimi zemémi.? Pape Rehot X VL. na fadé mist potlacil pomoci rakouské
armady povstani revolu¢niho roku 1830 a stal se i nepritelem italského narod-
niho hnuti za sjednoceni celé zemé. Aby potlacil novatorské myslenky, tvrdé
postihoval v§e, co se s nimi pojilo, a to nejen na uzemi cirkevniho statu, ale
v celé Evropé. Do tohoto kontextu patii odsouzeni myslenek liberalniho ka-
tolicismu na poc¢atku 30. let 19. stoleti v dokumentech jako Mirari vos (1832)
a Singulari vos (1834). Rehot se primkl k myslenkam ultramontanismu, ale
pro potteby prosazovani papezského kultu nebyl dostate¢né charismaticky
a atraktivni.?!

Cim vice byla cirkev béhem sekularizace 19. stoleti vytlatovana z riz-
nych segmentt spole¢enského a politického Zivota, tim vice se ve zbytku
katolického milieu, které ji ztistavalo, uchylovala k resakralizaci a jesté
zesilenéjsimu ,pocirkevnéni“ svého Zivota v dosud nikdy nevidané mite.?
Riizné druhy fundamentalism, revivalismi a remystifikaci jsou specifickou
formou obranné reakce na sekularizaci, ackoliv jsou ji podminény.?* Papez
Lev XIL. obnovuje knéZzskou kolej Germanicum v Rimé a snazi se do vé&¢ného
mésta pozvat ke studiu co nejvice kleriki z celé cirkve, aby prolnuli fimskym
duchem a aby se Fimska teologie stala teologii celé cirkve. Rimskou teologii
piredstavovala novoscholastika, zaloZena na presvédceni, Ze pro katolickou
teologii a filosofii je jedinou cestou navrat do stredovéku. Hlavnim déivodem
bylateze, Ze celé novovéké mysleni je ovlivnéno protestantismem a propadlo
nepiekonatelnym omyliim, kde v§echna dalsi nestésti, véetné francouzské
revoluce, jsou jen nutnym smutnym dtsledkem. Proto neni nutné, ale ani Za-
douci se s novovékou filosofii vyrovnat nebo se ji zabyvat jinak nez polemicky,
protoze jakakoliv, i dil¢i recepce novovékého mys$leni by nasledné vedla k ne-
bezpeci priusaku herezi do katolické teologie a ohrozeni jeji doktriny.?* Teo-
logické a filosofické pravdy jsou neménné a davno zformulované a na jejich
obsahu a formé neni co ménit, aniz by se neohrozila integrita celého systému.

19 'Wolf, Der Unfehlbare, s. 38.

20 Srov. Rémond, René, NabozZenstvi a spolecnost v Evropé. Praha 2003, s. 115-119.
21 'Wolf, Der Unfehlbare, s. 78.

22 Wolf, Der Unfehlbare, s. 54.

23 Luhmann, Niklas, NdboZenstvi spolecnosti. Praha 2015, s. 252.

24 Neuner, Der lange Schatten, s. 28.
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Jako jedna z variant vyvoje v reakci na novou situaci cirkve v dobé po fran-
couzské revoluci se rodi ultramontanismus (podle sidla papeze ,za horami®).
Ultramontanismus, pripadné katolicky integrismus mtizeme charakterizovat
jako proud mysleni, ktery vinima moderni svét s jeho hodnotami vytvoirenymi
(revolu¢nimi a porevolu¢nimi) spole¢enskymi a politickymi proménami coby
nepiatelsky a nepfijatelny a snazi se ho véemi prosttedky konfrontovat.?® Sni
také o obnové ptivodniho stavu idealizované symbidzy mezi staitem a cirkvi
a celkové nevéri, ze by cirkev ponechana sama sobé bez podpory statu mohla
obstat. Proto je s nim spojen takovy odpor vii¢i myslenkam na odluku statu
acirkve, proto ona distance a neddvéra vii¢i véem emancipa¢nim procesim
a hnutim 19. stoleti, poc¢inaje snahou o systémové reSeni socidlni otazky
pi‘es zapasy o narodni, politickou a ob¢anskou emancipaci az ke skepsi viic¢i
snaze o zenskou rovnopravnost. Vzhledem k traumatické zku$enosti s fran-
couzskou revoluci se dal takovy pristup katolickych cirkevnich elit pochopit.
Celni cirkevni predstavitelé prijali roli strazce hodnot a spole¢enského statu
quo restaurac¢nich rezimt ponapoleonské Evropy. Garantem takového radu
aidealné obnovy piredrevolu¢niho stavu musel byt podle tohoto pojeti papez
jako nositel transcendentni autority, ktera legitimizuje veskery spolecen-
sky a politicky rad. Odtud také nazev ultramontanismus, ktery odkazuje
na papeze jako symbol a ztélesnéni jednoty a autority, a pojem integrismus,
upozornujici na neptijatelnost jakéhokoliv kompromisu s nebezpe¢nymi
hodnotami moderni doby. Prestoze se zrodil a nejprve profiloval ve Francii,
rychle si ziskaval stoupence po celé Evropé.?

Ptvodné mél ultramontanismus i své liberalni kiidlo, které vétilo, Ze prave
papez bude hybatelem adaptace a pomtize prekonat konzervativismus bis-
kupti, kléru a velké ¢asti véricich. Jeho hlavni mluvéi byli ale pomérné brzy
potlaceni, ackoliv to, co se nazyva jako liberalni katolicismus, Zilo ve svych
ultramontannich i neultramontannich podobach v cirkvi jako spodni proud,
dokonce zastoupeny i na rimské kurii a mezi biskupy, vlastné neustale.
Motivaci téchto lidi nebylo povrchni a u¢elové prizptisobeni se dobé, ale
piresvédceni, Ze cirkev neni uréena k tomu, aby hajila pieziti konzervativ-
nich rezimd, ale naopak by se méla postavit do ¢ela emancipacnich zapast
evropskych narodu a prislu$nych reforem. To by bylo naplnénim evange-
lijniho poslani a dokazalo by to navic zabranit krveproliti pii revolu¢nim

25 K definici ultramontanismu Schatz, Klaus, Aligemeine Konzilien. Stuttgart 2008, s. 215-224.
26 O’Malley, Vatican L., s. 60-61.
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nasili.?” Dalsi proudy a vize podoby cirkve tvorili zastanci galikanskych
tradic, zdtiraznujici roli biskupi, synod a panovnika ve vedeni cirkve, a dale
zastanci tridentské rovnovahy mezi roli papeze a biskupti a rtizné kombinace
téchto pristupi, kam se samoziejmé promitaly i dal$i proudy, spirituality
avize cirkve pro soucasnost i budoucnost. Také v prvni poloviné 19. stoleti
nepripomina katolicka cirkev monokulturu, ale dosti pestry zahon, kde vedle
sebe rostou velmi odli$né kvétiny.

Konstruovani tridentského mytu

V novovéku se sice katolicka cirkev vymezuje vici reformaci a zdiiraznuje
jako klicovou kvalitu svoji jednotu oproti rozdrobenosti reformac¢nich konfesi,
ale ve skutecnosti je sama stale pomérné diverzifikovana, s tézistém Zivota
v mistnich cirkvich. Mluvi se dokonce o rtiznych katolicismech, protozZe pro-
Zivani viry a tvoreni identity se pomérné znac¢né lis$i: mame zde galikanismus,
febronianismus ¢i benatsky typ viiéi papezstvi silné kritického katolicismu,
ale jsou tu i sily podporujici centralizaci okolo papeze. Plural je zcela namisté,
protoze existuje napéti a pohyb na ose papezstvi jako jednoticiho prvku
s tendenci k unifikaci na jedné strané oproti identité postavené na mistni
cirkvi, jejich piredstavitelich, propojeni se statem a vrchnostmi a specifickymi
lokalnimi prvky na strané druhé.?

Papezové se snazi s pomoci mékké sily (soft power) romanizovat cirkev,
propagovat fimskou teologii a zboznost, ale brzy nasazuji i institucionalni
nastroje, kdyz postupné instaluji ve vétsiné katolickych zemi své nunciatury
nikoliv uz primarné jako ¢lanek diplomacie, ale coby nastroj svého vlivu
na mistni cirkve ¢i zavadéji povinnost v pravidelnych intervalech prijizdét
na navétévu ad limina a sklddat zde ¢ty ze spravy biskupstvi.?? Rim uz
v postupné stale vice akceptovaném a akcentovaném ultramontanismu nema
byt vzdalené a respektované symbolické a jen do jisté miry i organizaéni
centrum, ale také emoc¢né zivé nabozenské srdce katolické cirkve.?°

27 Viz priilomové studie Loome, Thomas Michael, Liberal Catholicism — Reform Catholicism —
Modernism. A Contribution to a New Orientation in Modernist Research (Tiibinger Theologische
Studien 14). Mainz 1979, s. 21-58.

28 Wolf, Der Unfehlbare, s. 90.

29 Rémond, Nabozenstvi a spolecnost v Evropé, s. 108-109.

30 'Wolf, Der Unfehlbare, s. 108.
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Pozdéji v 19. stoleti, kdy v cirkvi vznikne podobna atmosféra ohrozeni
a zkazy jako v dobé reformace, dojde i k obnoveni zajmu o koncil, kterym
na né katolicka cirkev tehdy reagovala.?! Tento zajem existuje v podobé
rtiznorodého historického ¢iteologického studia, ale také vjasné vymezeném
pojeti koncilu. Z ultramontanni perspektivy a v jejich sluzbach musel byt
tridentsky koncil vykladan nikoliv jako zaklad pro rozmanity, diverzifi-
kovany katolicismus, ale pravé ve své jednotici az unifikujici tendenci. Ta
je prezentovana nikoliv jako prirozeny a nutny vyvoj, ale jako stav cirkve,
ke kterému je nezbytné se vratit. Autentické Tridentinum v tomto vykladu
znamena dtraz na unifikujici dostfedivé snahy do jedné, rimské, podoby
katolické cirkve. Piihlasit se k takto definovanému tridentskému koncilu
zaroven znamena navrat k predmoderni ¢i antimoderni spole¢nosti s jasné
definovanym stavovskym radem.®? Historicka skutec¢nost, Ze ve své dobé byl
tridentsky koncil nepochybné inovativni novatorsky pocin, kterym se tehdy
cirkev adaptovala na nové kontexty, byva v tomto kontextu cudné zaml¢ena.?

Soucasti noveé budovaného tridentského mytu je silné neekumenicky po-
stoj a neustale vysmivani se reformaci. T¢ je navic podsouvana odpovédnost
zav$echna zla, ktera nasledovala, jako jsou osvicenstvi, revoluce, zednarstvi,
liberalismus. To v§e ma mit koreny v odmitnuti principu autority. Co predsta-
vuje pri¢inu reformace? Pro mnohé ultramontantisty to byly univerzity. Nebyt
vychovy knézi na univerzitich — Martin Luther se stal korunnim svédkem
tohoto ,,zhoubného vyvoje® —, nenasledovala by ani vSechna dalsi zla. Zarukou
a ochranou proti podobnému vyvoji je tedy kompletni pieneseni vychovy
knézi do knézskych seminai a zde v zapasech 19. stoleti opét pomohl odkaz
na tridentsky koncil. Ten piece natizuje, aby vkazdé diecézi vznikl tridentsky
knézsky seminat, kterym musi projit kazdy kandidat knézstvi, jako jediny
a monopolni zptasob formace knéZi.

I tady vznikl problém, Ze to neni v souladu ani se skute¢nym ucenim
tridentského koncilu, ani s realitou nasledujicich stoleti déjin cirkve. Koncil
ve skuteénosti predpoklada tfi alternativni a zcela rovnocenné modely forma-
ce knézi, kam vedle knézskych seminar patiiiuniverzitni fakulty ¢i koleje
atadové $koly. Nedavérivy ¢i nepiatelsky postoj viic¢i univerzitnimu vzdélani
vtridentskych dekretech absentuje. I tady se vytvari mytus slouzici soucas-
nym zajmim a ambicim vyvazat teologické vzdélavani ze sekularizujicich se

31 Aubert, Roger, Vatican I, Paris 1964, s. 40.
32 'Wolf, Der Unfehlbare, s. 120.
33 Srov. O’Malley, John W., Trent: What Happened at the Council. Cambridge 2013, s. 260-270.
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univerzit a ziskat plnou kontrolu a nekontrolovatelnou moc nad intelektualni
formaci budoucich knézi.?*

Do stejné kategorie patii i vykonstruovany obraz biskupa tridentského
koncilu. Ve velké ¢asti novovéké Evropy ve skutecnosti zastavali biskupské
urady muzi aristokratického ptivodu, kteii ¢asto ani neptijali vy$si svéceni
a sami se nevénovali pastoraci ani biskupskym sluzbam. Jejich loajalita
patfila vice koruné a panovnikovi, ktery koneckoncti biskupy jmenoval.?
Vztah téchto muzt k papezstvi byl obecné vlazny, jisté naplnény respektem,
ale zaroven se vyznacujici velkym sebevédomim a hajenim svych pozic
a privilegii. To se v 19. stoleti méni a vytvari se tridentsky mytus biskupa,
zcela oddaného nejen své ridici a pastoracni roli, ale na prvnim misté naprosto
poslusného papezi, kterému patii jeho primarni a bezvyhradna vérnost. Ta
se stava hlavnim kritériem katolicity a vérnosti cirkvi; spravny biskup je
piredevsim v Cele zapasu za prava papezstvi. Piipravoval se tak konec éry
sebevédomych biskupi, kteii se pokladali za nastupce a dédice apostold,
a nastup nového pojeti role biskupt daného prijetim papezského primatu.3°

K upevnéni rozkolisané identity a pozice katolikt v nyni ideologicky
nepratelském svété slouzil i diiraz na latinskou tridentskou liturgii. Cile-
védomeé se pracuje na mytu jeji vé¢nosti a neménnosti, zaziva se tvrzeni,
ze zavedeni tridentské mse 16. stoleti bylo jen potvrzenim liturgie ve formé,
jaka se slavila od samého pocatku. Pritom na koncilu samém nebyla latinska
ms$e ustanovena, stalo se tak az v roce 1570, kdy papez Pius V. stanovil jednu
rimskou formu slaveni mes$ni liturgie zavazné pro celou cirkev.?’ I zde trvalo
jesté pomérné dlouho, nez se tato reforma prosadila, a i poté prochazela
mnoha dal$imi upravami. Az v 19. stoleti se s odkazem na tridentsky koncil
zacne potlaCovat uzivani starych, stale existujicich fadovych a lokalnich msi
a rimsky misal je prosazovan jako jedina legitimni forma.®

Stejné jako v jinych oblastech i zde zména vzes$la z mistnich cirkvi, ale
papezstvi prinos hnuti okamzité rozpoznalo a mocné ho podpotilo. Ve Francii
to byl opat Guéranger, kdo zacal od tiicatych a ¢tyricatych let kritizovat
galikanske liturgie, které podle néj postradaly krasu, jasnost a univerzalitu

34 'Wolf, Der Unfehlbare, s. 127-129.

35 Srov. Weiss, Dieter J., Katholische Reform und Gegenreformation. Darmstadt 2005, s. 140-145.
36 Viz Wolf, Der Unfehlbare, s. 137-138.

37 Weiss, Katholische Reform, s. 63.

38 Wolf, Der Unfehlbare, s. 142-145.
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rimského ritu, a prosazoval jejich nahrazeni.* Brzy se stal znaAmym i v dal$ich
zemich, kde nasel své nasledovniky. S podporou ultramontianniho tisku
pak dosahl toho, ze uz v poloviné stoleti jedna diecéze za druhou, a to nejen
ve Francii, prechazely k fimskému misalu.*

Oproti démonizovanému protestantismu je katolicismus, zvlasté ten
predrevoluéni, idealizovany. Na jeho problematické stranky se nehledi
anevzpomina, probiha estetizace nabozenstvi podle principu, Ze co je krasné,
musi bytipravé, a tedy pravdivé. Dochazi k obnové zajmu o vS§echno tajemné,
nadptirozené, podivuhodné. Pfedstava ztracené soudrznosti a pevného
stredu i tady disponuje mnohem vétsi silou nez historicka pravda.*! Obnovuje
se lidova zboznost s mnoha vizemi napiiklad ocistce ¢i pekla, stigmaty,*?
proroctvimi a objevuji se marianska zjeveni, vedle nékolika celocirkevné
znamych i mnoha lokalniho vyznamu. K protipohybtim katolické cirkve
v 19. stoleti patti vymezovani se proti racionalismu a védeckému pozitivismu,
které jsou vnimany jako ohrozeni kofent viry a kterym se ¢eli fascinaci
iracionalitou. V tomto ale rozhodné nebyla katolicka cirkev sama.

Zduraznovani Tridentu najdeme i ve slavnostnich vyhlasenich prvni-
ho vatikanského koncilu. Uz v tvodni ptisaze pii zahajeni koncilu museli
ucastnici vyznat, Ze neochvéjné prijimaji vs$e, co bylo piijato predchozimi
koncily, ,zvlasté posvatnym Tridentskym koncilem“.*® Jesté daraznéji je
koncil vyzdvizen jako stavebni kimen v konstituci Dei Filius, kde se uvadi:
Ackoliv ,,zasedal v pohnuté dobé“, ,,od té doby totiz byla posvatna vérouc-
na dogmata jasnéji definovana a hojnéji vykladana, bludy byly odsouzeny
a uvedeny na pravou miru. Byla obnovena a upevnéna cirkevni nauka, zlep-
Silo se studium védy a zbozZnosti, ziidily se knézské seminare pro mladez,
a v neposledni radé¢ byly diky peclivéjsimu vzdélani véricich a ¢astéj$imu
prijimani svatosti obnoveny mravy krestanského lidu. Kromé toho se od té
doby tésnéji semklo spolecenstvi udu s viditelnou hlavou a celé mystické télo
Kristovo bylo oziveno novou silou; vzrostl pocet zboznych rodin a riznych

39 Kosobé opata Guérangera viz Kopecek, Pavel, Liturgické hnuti v ceskych zemich a pokoncilni
obnova. Brno 2016, s. 73-76.

40 O’Malley, Vatican 1., s. 73-75.

41 Steiner, George, Na Modrovousové hradé. Nékolik pozndmek k redefinici kultury. Praha 2020,
s. 19.

42 K otazce stigmat Weiss, Otto, Stigmata. Legitimationszeichen von Heiligkeit?, in:,, Wahre“und
Jfalsche“ Heiligkeit: Mystik, Macht und Geschlechterrollen im Katholizismus des 19. Jahrhunderts/
herausgegeben von Hubert Wolf. Miinchen 2013, s. 11-125.

43 Dokumenty Proniho vatikdnského koncilu. Pracovni preklad. Praha 2006, s. 61.
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ktrestanskych zatizeni. Od té doby trva onen zapal v Sifeni Kristovy vlady
po celém svété az k proliti krve.“4

Zatimco ve své dobé byl tridentsky koncil pro katolickou cirkev nastro-
jem adaptace a inovace, konstrukt mytu tridentského koncilu v 19. stoleti
ho proménil v bojovy slogan nehybnosti a odmitnuti vyvoje. Piitom mél
paradoxné slouzit hluboké transformaci cirkve do ultramontanniho idealu.
Kde historicky tridentsky koncil dokaze, pies ve§kera zuzeni proudu tradice
a limity,* udrzet stale je$té napéti mezi riznymi smérovanimi (centrum
vs. periferie, papez vs. biskupové, cirkevni elity vs. panovnici), v 19. stoleti se
stane synonymem a zdivodnénim pro ideologickou netoleranci vii¢i jakékoliv
jiné podobé katolicismu nez integralné-ultramontanni. Jak konstatuje Wolf,
bez tridentské konstrukce, bez vytvoieni idealizovaného a ideologicky
deformovaného obrazu tridentského koncilu, jeho obsahu i funkce, kon-
struktu, ktery slouzil potiebam ultramontanniho ktidla cirkve pro dobové
cirkevné-politické cile, by dnes katolicka cirkev vypadalajinak.** S védomim
stale je$té znacné diverzity vnitiniho Zivota cirkve v prvni poloviné 19. stoleti
se postupné pripravuje ptida pro pfichod papeze, jehoz pontifikat umozni
realizovat pfetvoreni cirkve do podoby semknuté, centralizované a unifiko-
vané organizace.

Proni vatikansky koncil jako prvni vrchol nové sebedefinice

Kdy?z je na konklave roku 1846 zvolen papezem kardinal Mastai-Ferreti,
vypada volba jeho jména Pius jako smiilivé gesto, kterym se zatadil do
linie uméienych pontifikata prelomu stoleti a vymezil vic¢i radikalnim
konfronta¢nim pontifikatiim jeho piedchtidcii Lva XII. a Rehote XVI. To
nebylo tak tézké, protoze Lev XII. obnovil zidovské ghetto, které nechal
na noc zamykat, jeho nastupce zase oznacil svobodu svédomi za absurdni
nesmyslné blouznéni a proti politickym odpirctim vyslal armadu a policii
cirkevniho statu. Mezinarodni verejnost do nového papeze vkladala velka
oc¢ekavani, ale hned v prvni encyklice Qui pluribus z 9. 11. 1846 se objevuje
tvrzeni o straslivé valce, kterou svét vede proti katolické cirkvi, a predevsim

44 Dokumenty, s. 63.

45 Petracek, Tomas, Zdpad a jeho vira. 9,5 teze k dopadum Lutherovy reformy. Praha 2017,
s. 59-63.

46 'Wolf, Der Unfehlbare, s. 122, 150.
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proti jejimu neomylnému uceni.*” Proti tomu je pry tfeba postavit pevnou
aneomylnou autoritu papezstvi jako jedinou zaruku adu a pokoje. Liberalné
ladéna vetejnost se od néj odklonila, kdyz se odmitl podilet na sjednoceni
Italie. V disledku revolu¢nich udalosti let 1847/49 musi Pius IX. v pfestrojeni
prchat z Rima a proZité poniZeni a strach o holy Zivot v ném posili naprostou
nedivéru k modernimu svétu. Piestoze se pfedtim pokusil o politické re-
formy cirkevniho statu, skute¢nym reformatorem ¢iliberalem nikdy nebyl,
i kdyZ se mu to nékdy mylné piipisovalo.*®

Pokud jde o jeho intelektualni a kulturni kapacitu, podle hodnoceni
dobovych pozorovatela a souc¢asnych historiki byl jen velmi slabé vybaven
vypoiadat se s komplexnimi ukoly své doby, ba viibec pochopit a uchopit jeji
vyzvy. Jesté zavaznéjsi bylo, Ze se obklopil lidmi, kteti na tom nebyli o mnoho
Iépe.*® Udalosti jako revoluce roku 1848 ¢i ztrata velké ¢asti cirkevniho
statu ve valce roku 1859 spojena se zkonfiskovanim obrovské rozlohy ptady
apropadem piijmi papeze nejen vedly k exkomunikaci v§ech, kdo se na tom
podileli, predev$im v ném ale postupné posilovaly odpor vici liberalismu jako
hlavnimu zlu skrytému za vSéemi modernimi mys$lenkami, které neustale
oslabuji prava a pozice cirkve.

Vroce 1864 vydava Pius IX. proslulou encykliku Quanta Cura s piipoje-
nym Sylabem 80 omyli moderni doby. Reaguje mimo jiné na dobové aktivity
liberalné ladénych katolik jako lord Acton ¢i prikopnik socidlniho angazma
cirkve Charles Montalambert. Ti v Mechelenu na mezinarodnim kongresu
podpotili rozluku statu a cirkve, kdyz si adoptovali heslo politickych liberala
,svobodna cirkev ve svobodném staté” a k tomu piijali za své rovnéz pozadav-
ky na svobodu svédomi a dalsi podobné myslenky. Na seznamu osmdesati
omyli moderni doby jsou odsouzeny vét§inou uz v minulosti zavrzené sméry
aideologie jako ateismus, panteismus, socialismus, komunismus, indiferen-
tismus a dalsi. Co zaujme dnes$niho ¢tenare, jsou omyly, které vypadaji spise
¢i zcela diskutabilné, napriklad:

12. Dekrety Sv. stolce a Fimskych kongregaci brdani svobodnému rozvoji védy
a pozndani. 17. Je t¥eba mit alespor nadéji na spdasu téch, kdo se nenachdzeji
v pravé Kristové cirkvi. 38. Mnohé svévolné skutky Sv. stolce prispély k roz-
déleni cirkve vychodni a zapadni. 40. Uéeni katolické cirkve se protivi dobru

47 Srov. Aubert, Vatican I, s. 34-37.
48 'Wolf, Der Unfehlbare, s. 178-182.
49 O’Malley, Vatican 1., s. 15.
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a zajmum lidské spolecnosti. 50. Cirkev se ma oddélit od stdtu a stat od cirkve.
63. Je dovoleno odmitnout poslusnost legitimnim viddciem a dokonce se proti
nim bouvit. 76. Zreknuti se svétské moci, kterou ma Sv. stolec, by prispélo
k vétsi svobodé a blaZenosti cirkve. 80. Iéz’mskj veleknéz se muze a ma smivit
a spojit s pokrokem, liberalismem a moderni kulturou.

Zvlaste ten zavéreény muaze byt pokladan za esenci a shrnuti celého doku-
mentu a principialni vzkaz soudobé kultuie a spole¢nosti. A praveé takto byl
pochopen. Prosazeni Sylabu bylo vnimano tiskem jako unik do stfedovékého
svéta a porazka katolika, ktefi usilovali o dialog s moderni spole¢nosti.
Nepochybné znamenal deklaraci neslucitelnosti katolicismu a modernity,
coz velmi komplikovalo postaveni katoliki, protoze bylo tézké skloubit svou
prislu$nost k takto se definujici cirkvi se statnim ob¢anstvim v modernizujici
se spole¢nosti. Text Sylabu vyzadoval volbu bud katolik, anebo ob¢an.*

V této atmosféfe se papez Pius IX. rozhodl pro svolani koncilu po trech
stech letech od konani toho predchoziho. Vzhledem ke stylu vyhlaseni
dogmatu o neposkvrnéném poceti v roce 1854, ktery byl aplikaci dogmatu
o papezské neomylnosti jesté pred jeho schvalenim, bylo patrné, Ze koncil
byl svolan piedevsim proto, aby biskupové svoji piritomnosti a podporou
demonstrovali novou roli papeze v cirkvi pfed celym svétem, pravé tak jako
tomu bylo pii této slavnosti.’! Pomérné rychle se ukazalo, Ze je jasné dané,
¢emu by se mél koncil primarné vénovat, totiz posileni pozice papeze formou
dogmatizovani papezské neomylnosti. UZ v pripravné fazi probiha intenzivni
tiskova kampan jezuitskych periodik a dal$ich nastroji propagandy, také je
citelny neptrimy natlak, kdy se dava jasné najevo, komu preje papez, napriklad
v sluzebnich postupech hlavné na vatikanské kurii pouze zastanctim ne-
omylnosti. Nunciové organizuji kampané knézi v mistnich cirkvich, existuje
knézské bratrstvo, zaloZzené roku 1867, se zaslibenim bojovat za schvaleni
neomylnosti usque ad effusionem sanguinis! V prominentnim jezuitském
Casopise Civilta cattolica vyjde ve stejném roce ¢lanek s nazvem ,Novy tribut
sv. Petru“. Vedle svatopetrského halite, kterym je finan¢né podporovan
Sv. stolec, a obéti krve, jiz jsou katolici piipraveni prinést pii obrané cirkev-
niho statu, je tieba prinést jesté tieti obét, obét rozumu. Tou se véiici zcela
bezvyhradné a naprosto vili a rozumem podrizuji papezské neomylnosti.>?

50 Wolf, Der Unfehlbare, s. 251-254.
51 Neuner, Der lange Schatten, s. 35.
52 Wolf, Der Unfehlbare, s. 261.
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Na samotném koncilu, kterého se zucastnili jako pravoplatni ucastnici
poprvé pouze biskupové a poprvé zcela absentovali laici,>® bylo nasledujici
rozdéleni sil: nejhlasitéjsi se stala agilni mensina (cca 50) pfivrzenci co
mozna nejsirsi dogmatizace primatu a neomylnosti. V nejistém svété je podle
nich tfeba pevné jistoty, kterou poskytuje jen katolicka cirkev a jeji neménné
instituce a u€eni. Papezska neomylnost zde hraje roli metadogmatu, protoze
nemuze byt jistéjsi, spolehliveéjsi systém a svétonazor nez ten, jehoz hlava je
neomylna. Idealné ma papezkazdy den odsuzovat, definovat a vyjasnovat, aby
se katoli¢ti véiici méli podle ¢eho orientovat. V$e, co fekne, ma byt neomylné.
Podle biskupa Mermilloda existuje troji bilé vtéleni Krista na zemi: bily plast
Panny Marie, konsekrovana hostie a bélostna klerika Svatého otce; Kristus
se doslova vtéluje do vatikanského starce.** Zakladatel salezianti Jan Bosco
hlasal, Ze papeZ je vice nez proroci, nez Jan Krtitel, vy$e nez andélé. Schvaleni
neomylnosti mélo mobilizovat cirkev pro znovudobyti celého cirkevniho
statu, proto je vtomto svatém boji v§e dovoleno: intriky, hrozby, sliby i tajné
schiizky. Zastanci oc¢ekavali, Ze schvaleni dogmatu zméni doslova vse,
neoscholasticti teologové proto budovali koncept, ktery prezentuje osobu
papeze jako centrum, pramen, zaklad a princip jednoty cirkve. To papez je
nejvys$si pastyt, ucitel a biskup celé cirkve.

Velka vétsina ucastnikt (cca 500) pattila mezi nerozhodné, ktefi samot-
nou myslenku podporovali, ale nevidéli smysl definovani, ani jeho potiebu,
ani jeho vhodnost. Obavali se politickych a spolec¢enskych disledk, které
dogmatizace neomylnosti mize piinést. Existovala rovnéz vlivna mensina,
ktera zdiiraznovala historické, pravni a teologické argumenty proti dog-
matizaci. Patrili tam biskupové (cca 140) z Rakouska-Uherska, Némecka,
Francie ¢ z vychodnich, s Rimem sjednocenych cirkvi a na své strané méli
vétSinu univerzitnich teolog, historikd, cirkevnich pravnik. Jejich motivaci
bylo obava o hodnovérnost cirkve vzhledem k nedostate¢nému zakotveni
dogmatu v Pismu a tradici, ale také postaveni biskupt v cirkvi. Rovnéz
snadno piedvidali problematické politické diisledky. Proti byla na prvni
pohled paradoxné i ¢ast kurialnich kardinald, kteii méli obavy z pripadného
schizmatu a odvety ostatnich stata.

Odptrci nového dogmatu sice argumentovali tim, Ze autorita papeze je
pirece vys$si nez kdykoliv v minulosti a oddanost katolikil vi¢i nejvy$simu
veleknézi nepochybna, ale zaroven se nechali zatahnout do veiejného zapasu
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a tim umoznili zastanctim neomylnosti vyvolat dojem, Ze neomylnost je
uvniti cirkve zpochybiiovana, a je tedy ocividné naprosto nutné ji potvrdit
slavnostnim vyhlasenim.*® Jinymi slovy uz to, ze néktefi mluvi o tom, Ze neni
vhodna doba na dogmatizaci neomylnosti, jasné doklada jeji potiebnost:
Quod inopportunum dixerunt, necessarium fierunt!>® Apokalypticka vize
ohrozené cirkve je ostatné ptritomna pfimo v dokumentu Pastor aeternus:
»A protoze brany podsvéti usiluji o znic¢eni cirkve (jako by to bylo mozné)
akazdy den povstavaji odevs$ad s vét$i nenavisti proti jejimu zakladu, Bohem
ustanovenému, soudime se, schvalenim posvatného koncilu, Ze pro ochranu,
neporusenost a rozsiieni katolického spolecenstvi je nezbytné vylozit nauku
o ustanoveni, stalosti a povaze posvatného apostolského primatu, v kterém
spociva sila a neottesitelnost celé cirkve.>

Projednavana schémata pripravovaly komise slozené z ifimskych kurial-
nich biskupti a teologti, dopiredu byl stanoven jednaci fad. VSe se délo pod
kontrolou kurie, jen papez navrhoval témata. Mnohé bylo uz vlastné nyni
rozhodnuto, protoze ucastnici koncilu neméli moznosti do organiza¢nich
aproceduralnich véci zasahnout, v§e rozhodoval papez a kurialni povérenci.
Ajak znamo, kdo pfitakovych shromazdénich kontroluje procedury, kontro-
luje cely procesijednani. Nékteri biskupové sice chtéli doplnit prvky, které
by umoznily véts$i zapojeni tcastnika koncilu do rozhodovani o komisich,
programu etc., aspon podle vzoru tridentského koncilu, ale jejich snahy
narazily na odpor papeZe a kurie.’® Paradoxné se na tridentsky koncil pra-
vem mnohem vice odvolavali odptirci dogmatizace neomylnosti a primatu,
zatimco jejich ptivrzenci prosazovali novou véc do zivota cirkve.>

Jako prvni dokument byla dne 24. 4. 1870 schvalena konstituce o vite
Dei Filius, ktera se zabyvala otazkami jako jsoucnost a poznatelnost Boha,
nutnost bozského zjeveni, podstata viry a vztah viry a védéni. Vira v ni byla
definovana jako akt poslu$nosti rozumu a vile,*° oddané pfilnuti k pravdam
viry, které cirkev predpoklada, a to nikoliv jen zavazné definovanym pravdam,
ale celému ucitelskému tatradu cirkve.! Sice je potvrzena omezena svoboda
védy a odmitnut fideismus a tradicionalismus, ale hlavnim poselstvim se
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stalo vymezeni vici svobodé, autonomii a samostatnému mysleni, které
jsou natrvalo zatiZeny negativnim vnimanim uvnitf cirkve.® Tomu se dalo
snad rozumét v kontextu druhé poloviny 19. stoleti, pro sou¢asnou pozici
katolické cirkve, ktera svobodu a autonomii dokonce i ve svych oficialnich
dokumentech uz ptijima jako nesporné piinosné a nezbytné vSelidské hod-
noty, to vS§ak predstavuje zna¢ny problém.5?

Uz tady se projevilo, ze pii vyhlaseni nové konstituce nebyli biskupové
aktéry, ale pouze svédky vyhlaseni autoritou papeze, jejichz piitomnost
dodala vice lesku a poslouzila k demonstraci jednoty.®* Na koncilu byl patrny
nedostatek vlastni prace, absence svobodné diskuze, replik ¢i opravdu vede-
ného sporu o véc. Bézné bylo kacetovani oponent, proti kterym se vedly
tiskové kampané béhem koncilu. Publikace kritiki neomylnosti §ly obratem
na Index, proto tito lidé radéji publikovali pod pseudonymy. To ale jen Zivilo
paranoidni atmosféru a teorie spiknuti. Kdyz se chtéli odpirci Siroké definice
sejit, bylo to obratem zakazano (zadné shromazdéni nad 15 az 20 biskupt),
vzdyt jen protestanté, zradci a nevéiici mohli byt proti definovani.®® Situace
vedla nékteré ucastniky k tomu, Ze se za téchto okolnosti zpochybiovala svo-
boda a legitimita koncilu.% Pfitom mezi odptirce dogmatizace neomylnosti
patiil i pozdéjsi kardinal Henry Newman. Ten v dopise, ktery brzy koloval
vetrejné, mluvi o dogmatizovani jako nejosti-ej$im 1éku cirkve; pravé proto ma
byt tedy uzivan jen velmi uvazlivé a vyjimec¢né. Zde vSak neni k dogmatizaci
davod, protoze se tato nauka v praxi stejné uziva, jak bylo zjevné ptivyhlaseni
dogmatu o Neposkvrnéném Poceti.

K nejslavnéjs$im incidenttim patti reakce na projev proslulého bisku-
pa Strossmayera (Djakovar), kdyz odmitl, Ze by materialismus, ateismus
a racionalismus mély své kotreny v Lutheroveé revolté, a poukazal na starsi
ptivod a projevy téchto sméri i na roli Voltaira a dal$ich radikalnich my-
sliteld, kteri nebyli protestanté. A naopak docenil, Ze i mezi protestanty
jsou lidé, kteri miluji JeziSe a proti témto myS$lenkam stejné jako katolici
v minulosti bojovali. Byl uml¢en vyktiky ,Druhy Luther®, , Lucifer, pry¢
s nim“ a nasledné disciplinarné ukaznovan takovym zpusobem, Ze prislus-
nici koncilni mensiny byli v Soku. Vydésil je zptisob, jak je zachazeno s tak
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